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Resumo

Este artigo tem como finalidade divulgar o trabalho de pesquisa desenvolvido no
Programa de Pés - Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Campina
Grande — PB, que resultou na tese de doutorado: Terreiros Campinenses. Tradicéo e
Diversidade, desenvolvendo uma andlise dos fluxos de correntes de tradicdes culturais
que atribuiram configuracdo propria as tradicoes religiosas locais, isto €, as religides de
transe ou medilnicas, aqui denominadas de “praticas religiosas afro-amerindias
campinenses”. A pesquisa ocorreu a partir da visitacdo a 15 terreiros, utilizando-se de
uma abordagem etnografica. Como suporte tedrico utilizou-se de conceitos e categorias
tais como: hibridismo cultural, correntes de tradi¢des, fluxos e fronteiras, dentre outros,
enfatizando os aspectos fluidos dos componentes e materiais culturais que compdem a
cultura, as identidades e as subjetividades. Dentre os autores estudados destacamos
Barth, Amselle, Appadurai. Como conclusdo, identificamos uma preponderancia
destacada para a tradicdo de uma Jurema atualizada nos terreiros campinenses e em
consequéncia, uma tendéncia quase generalizada por parte das demais diferentes
tradicdes, de aproximacdo com atradicdo local. Isto &, o hibridismo que se verifica entre
essas diferentes correntes de tradicbes e que marcam 0s terreiros campinenses tem se
configurado como uma tendéncialocal.
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Resumen

Este articulo tiene como objetivo difundir la investigacion desarrollada en €
Post - Licenciado en Ciencias Sociaes por laUniversidad Federal de Campina Grande -
PB, lo que dio lugar alatesis doctora: Terreiros Campinenses: Tradicion y diversidad,
el desarrollo de un andlisis del flujo de las corrientes tradiciones culturales atribuidos
configuracién propia de las tradiciones religiosas locales, es decir, las religiones de
trance o mediumnidad, aqui llamados "campinenses préacticas reigiosas afro-
amerindias." La investigacion se produjo después de la visita a los 15 terreiros,
utilizando un enfoque etnogréfico. Apoyo tedrico se utiliz6 conceptos y categorias tales
como: la hibridacion cultural, cadenas de tradiciones, arroyos y las fronteras, etc.
enfatizando aspectos de componentes de fluidos y materiales culturales que conforman
la cultura, las identidades y subjetividades. Entre los autores mas destacado estudiado
Barth, Amselle, Appadurai. En conclusion, hemos identificado una destacada tradicion
de dominio para un jurema actualizado en campinenses yardas y en consecuencia una
tendencia casi general por parte de diferentes tradiciones también, acercamiento a la
tradicion local. Es decir, la hibridez que existe entre estas diferentes corrientes y
tradiciones que marcan las terrazas campinenses se ha configurado como una tendencia
local.

Palabras clave: préacticas religiosas afro-amerindias; corrientes culturales; flujos
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O presente artigo tem como finalidade divulgar a pesquisa que resultou na tese
de doutorado — Terreiros Campinenses: tradicéo e diversidade - Nessa investigacéo, o
objeto central norteador da analise centrou-se na discusséo acerca dos fluxos culturais
que caracterizam as correntes de tradices que compdem as préticas religiosas afro-
amerindias na Paraiba, mais especificamente na cidade de Campina Grande. Para tanto,
levou-se em consideragéo as composi¢oes e 0s consequentes hibridismos que pontuam
essas préticas, que sdo €elas: o toré indigena, o kardecismo, o catolicismo popular, o
Catimbo-Jurema, a Umbanda e o Candomblé nas mais diferentes reinterpretagdes. Com
esse objetivo, pretendeu-se falar da multiplicidade e ao mesmo tempo da diversidade
gue marca esse modelo de religiosidade local.

Na insercéo nesse universo de pesquisa observou-se um movimento que foi
analisado a partir da distingdo entre, cultos para as entidades, e cultos para os orixas.
Embora, considerando os fluxos existentes evidenciou-se uma preponderancia para a
ocorréncia dos cultos para as entidades.

Desse modo, os espacos de culto, suas correntes de tradigOes, seus terreiros e
templos foram classificados a partir das divisdes que se pronunciaram mais evidentes.
Dentre estas, destacou-se 0s terreiros de Jurema, no quais cultuam apenas entidades, e
foram denominados de Juremas; terreiros de Umbanda (ou umbandizados)® nos quais
além do culto as entidades se cultuam 0s orixas (numa versao brasileira), nomeados
Umbanda-Jurema; terreiros de Candomblé, que assim também como o anterior
cultuam entidades e orixas (numa versdo afrobrasileira), nomeados de Candomblé-
Jurema, e por fim, terreiros de Candomblé, que numa cultuacdo exclusiva dos orixés
denominou-se de Candombl &".

Com o objetivo de conhecer 0 universo das préticas religiosas afro-amerindias

campinenses e realizar o levantamento dos dados para a obtencéo dos fins pretendidos,

3A denominacdo atribuida aos terreiros de Umbanda deu-se em virtude da auto identificacdo de seus
lideres com a tradicdo; o termo “umbandizado® foi empregado pelos que se auto denominam
candomblecistas, para opor esses aos terreiros de Umbanda “branca/pura’, que seriam em suas definicoes
aqueles que ndo fazem uso de bebida alcodlica, do fumo, da danca, dos tambores e do sacrificio de
animais.

* Nessa complexa distingdo entre os rituais e correntes de tradicbes que se verifica nos terreiros
campinenses, vale sdlientar, a ténue separagdo entre Candomblé e Umbanda. Uma vez que, mesmo auto
denominando-se candombl ecistas, nesses terreiros quando ocorrem rituais para as entidades, identifica-se
um transito pelos rituais da Umbanda, na ocasidio em que se cultua a Jurema. Nesta ocasido, percebe-se 0
emprego de signos e elementos da Umbanda, evidenciados a partir da incorporacdo das entidades
ciganos(as), boiadeiros, pretos(as) velhos(as), marinheiros e especialmente de pombasgiras e exu. Vale
sdlientar que como entidades caracteristicas da Jurema local destacamos os mestres, mestras, caboclos,
caboclas e encantados, além dos reis (Saloméo, Heron e Ma unguinho).



visitou-se um total de quinze terreiros. Para uma melhor sistematizacdo da pesquisa
esses espacos foram divididos em quatro segmentos, definidos na pesquisa de campo a
partir da evidéncia de uma série de distingdes, que se notabilizaram como mais
relevantes. Entre essas. os tipos de culto, as entidades e divindades cultuadas pelas
casas, as correntes seguidas ao longo das cultuagcdes, além das préprias definicdes
fornecidas pelos lideres religiosos.

As entrevistas pretendidas inicialmente como centrais no trabalho de pesquisa e
coleta de dados com o decorrer da pesquisa tornaram-se secundaria em consequéncia
dos constantes convites para participacdo nos rituais, nos quais suas descricOes
reverteram-se em verdadeiras etnografias. Desse modo, registrou-se cerimoénias como:
festas de pretos velhos, de pombasgiras, de mestres, de mestras, juremas arriadas ou
de chéo, jurema de mesa, toques, curiacdes, assentamento de santos, assentamento de
entidades, arroz do santo, festa dos orixas, despachos de ebds, saidas de iads, viagens
arios e praias, torés de caboclos, eboris, diplomagdo de decd, entre outros.

O interesse pelo tema aqui abordado ocorreu dentre outras questdes pela
constatacéo de consideraveis lacunas na producéo de pesquisas e estudos sobre o tema
na Paraiba, em particular em Campina Grande (0 que nos parece motivo relevante para
empreender pesquisa na area). Levando-se em conta 0s conceituados cursos nas areas
das ciéncias humanas e sociais existentes na cidade. De fato, pouco se escreveu sobre a
temética na Paraiba, destacando-se os trabalhos de Assuncéo (2006), Salles (2010)
Vandezande (1975), Ayala (2000), Santiago (2001) e praticamente nada com relacdo a
Campina Grande.

O estudo acerca das préticas religiosas afro-amerindias campinense, ou mais
propriamente das religides de transe de inspiracdo afro-amerindias, desperta ainda
pouco interesse nos estudiosos. Essa pouca relevancia possivelmente sgja resultante da
tradicdo tributaria da literatura antropol 6gica religiosa brasileira que instituiu que: 7...]
ha muito se tem o sentimento de que nada de novo pode ser dito sobre esse campo,
talvez um dos mais explorados pela antropologiareligiosa™ (Capone, 2004 :7).

Por bastante tempo essa a literatura partiu do pressuposto de que o campo das
religides afro-amerindias dividiase em razéo da oposicdo entre o Candomblé nagd,
expressdo da “verdadeira religido”, e a Macumba, herdeira das magias europeias e
africana. Atualmente, o cenario das religido afro-amerindias se revela extremamente

heterogéneo. Conforme Capone: “as diferencas entre os cultos sdo, portanto, bem



menos claras do que pretendem antropdlogos e adeptos das religides afro-brasileiras
(2004: 21).

Anteriormente, uma literatura antropoldgica apoiada em pressupostos rigidos
ndo permitiaa visibilidade de experiéncias outras, aém das consideradas convencionais,
para tanto basta refletir acerca do termo “sincretismo” que como sinénimo de
heterogeneidade passou a significar, “ilusdo’, “confusdo’, “degenerescéncid’,
“degradacéo” a partir das obras de pensadores classicos como: Nina Rodrigues (1935),
Arthur Ramos (1934), Edison Carneiro (1981) e principamente Roger Bastide (1971).

Nesses autores, 0 sincretismo foi analisado a partir do antagonismo pureza
versus mistura. Mesmo considerado 0s acréscimos positivo dai decorrentes, a idéia de
sincretismo opunha-se a existéncia de uma “pureza originéria’. Postulado atualmente
contestada por aqueles que defendem, ao invés de uma pureza, um “sincretismo
originario” (Amselle, 1998). Analisando a cultura a partir de sua dinamica a oposi¢éo
pureza - mistura perde o seu sentido.

Segundo Grunewald, “as tradigdes se sustentam por uma memoria coletiva'.
Pelas “praticas ritualizadas™ organizamos 0 passado em relacdo ao presente’, num
processo continuo de reconstrucéo cultural (2006).

Namedidaem quea” globalizagdo™ e a "transnacionalidade” passaram a fornecer
0s contextos para a reflex@o sobre a cultura, em decorréncia do desgaste de conceitos
como sincretismo, que, dado ao seu uso generalizado tendeu aimobilizar os fluxos e as
correntes culturais, desconsiderando a criatividade gerada nas fronteiras de diversas
tradigdes e ignorando os hibridismos dai decorrentes, entendeu-se a necessidade de
repensar conceitos e teorias acerca da cultura (Hannerz, 1997).

Conforme Barth (2000), o raciocinio antropol 6gico tradiciona nos legou o0 senso
de coeréncia e ordem generalizada como evidéncia de uma consisténcia l6gica que
permeia todos os aspectos do significado e da acdo. Ao invés das teorias servirem de
amarras (correntes), antes o trabalho de campo deve ter for¢a renovadora das teorias.

Dai as nogoes de fluxos, limites, fronteiras e hibridos serem incorporadas como
categorias analiticas visando, sobretudo, uma analise da cultura em termos processuais,
admitindo “uma nova organizacdo global da cultura’ na desarticulagdo de antigos
modelos. Esse estudo, portanto prop0s a investigagdo de uma manifestacdo da
religiosidade local, a partir da compreensdo das “diferentes correntes de tradicOes

culturais’ (Barth, 2000a), visando apreender os diferentes “fluxos culturais’ que



conforme suas trgjetorias atribuiram uma “configuracdo” propria as tradicoes religiosas
afro-amerindias locais.

A abordagem partiu do principio de que as marcas de uma tradicdo ndo se
conservam como tal em outros contextos. Antes sdo atualizados, e, por isso, adquirem
caracteristicas proprias validando investigactes que permeiam tais andlises, mesmo em
se tratando de casos em que aparentemente ndo haveria nada de novo a ser dito.

Por préticas religiosas afro-amerindias locais, entendeu-se as religiosidades que
possuem no transe mediUnico, na possessao, incorporacao ou radiacéo de entidades ou
divindades o seu ponto ato. Que mantém uma vinculacdo com os rituais das tradicoes
das antigas "'mesas do Catimbé-Jurema’ de Alhandra, com a Umbanda e com o
Candomblé.

Nesse sentido, 0 que primeiro se identificou em termos de rituais e tradicoes
foram as distingdes entre uma cultuacdo para as entidades® e outra para os orixas’. Estes
rituais, por sua vez, podiam ocorrer num mesmo espago ritualistico (terreiros), ou em
espacos separados. Quando num mesmo espaco, realizava-se em ocasiOes distintas,
separacdo que também se verificou quanto a disposicdo de seus respectivos objetos
rituais.

Numa primeira investida constatou-se uma relevancia numeérica para casas de
cultuagcdo mista (entidade e orixa). Ao lado das quais também se encontrou casas que
realizavam rituais apenas para as entidades e casas que realizavam rituais
exclusivamente para os orixas, embora essas Ultimas, ainda representem um pegqueno
numero no campo religioso local.

No universo das préticas religiosas afro-amerindias campinenses, 0s seus
prati cantes possuem uma concepcao total mente distinta entre entidade e orixa. Para eles,
as entidades, seriam seres que possuiram uma existéncia humana, que passaram por
todos os estdgios da evolugdo humana, isto € foram gerados, nasceram, viveram e
morreram. Devido sua concepcdo da existéncia de vida apds a morte, esses praticantes
entendem que alguns desses, retornam no que eles denominam de espiritos e passam a
ser “incorporados” por ‘médiuns’, - adeptos dareligides mediunicas -, para “trabalhar”.

O “trabalho™ mediunico, por sua vez, consiste na cura e no atendimento das

solicitagBes feitas por adeptos e clientes, trabalho que contara créditos para a evolugéo

® Espiritos que s80 incorporadas pelos médiuns nos terreiros das religides afro-amerindias.
® Divindades africanas incorporadas pelos fieis ao longo dos rituais de tradi¢des do Candombl é.



espiritual das denominadas entidades. Em se tratando das entidades exds e pombagiras,
essas foram assimiladas da Umbanda, que por sua vez as assimilou do Candomblé, e
nas correntes locais associadas a mestres e mestras. Nesses casos, quando em vida,
essas entidades possuiram vidas desregradas’, e apds morte em compensagdo tiveram
que retornar para trabalhar, serem disciplinadas e assim evoluirem, ndo “baixando™ mais
NoS terreiros.

Além das entidades que sdo pensadas como espiritos de pessoas que tiveram
uma existéncia humana, ha também os canindés ou encantados, que seriam pessoas que
embora tivessem possuido uma existéncia humana, ndo morreram, se “encantaram’” isto
€, desapareceram misteriosamente. Entre estes, encontram-se muitos indios e caboclos,
interpretados ou N0 como a mesma entidade.

Uma marca caracteristica dessas entidades seria sua brasilidade, ou sga,
espiritos identificados com pessoas da propria regido. Embora, encontrem-se entre eles
remanescentes europeus e africanos, a exemplo dos ciganos e pretos velhos, porém
reinterpretados na cultura local .

Os orixéas por sua vez, sdo elementos totalmente identificados pela sua origem
africana. S&o divindades, que nao foram gerados, isto € ndo possuiram uma existéncia
humana. Antes, sdo identificados como el ementos da natureza e do cosmo, como o ar, a
terra, o fogo, a &gua e até mesmo os planetas. Embora, algumas vezes também sgjam
associados a antigos reis lendarios de reinos africanos.

Entidades e orixas, quando incorporados também se diferenciam, uma vez que
0S primeiros possuem uma grande capacidade de comunicagdo com os humanos, e os
segundos, apenas “descem’” para dancar e receber suas oferendas. Dada a sua magnitude,
0S orixas na reinterpretacdo da Umbanda, ndo pode ser incorporado da mesma forma
que as entidades, pois por serem elementos da natureza eles transmitem aos humanos
apenas uma “vibragdo”, umaradiagdo"..

A cultuag@o de entidades e orixas num mesmo espaco ritual, no entanto, ndo
significa de acordo com a experiéncia nos terreiros campinenses, uma mesma tradicao.
Ha nesse sentido, terreiros que sdo denominados de Umbanda e terreiros que sdo
denominados de Candomblé. Todavia, o que os diferenciam, segundo seus lideres sera
basicamente a cultuacdo na parte dos orixas, o que implica segundo 0s mesmos num
tipo de cultuagdo nos terreiros de Candomblé, mais fiel a uma “tradicdo” africana, com

" Eram dados aos vicios geralmente da bebida, do jogo e da prostituicdo e forma mortos em sua grande
maioriade formatragica e violenta.



toques e canticos numa versdo ioruba e com alimentos e objetos de preferéncia
provenientes da propria Africa. Na Umbanda a0 contrério, procura-se a0 maximo
atribuir uma versdo nacional a esses elementos, entre esses destaca-se 0s canticos
pronunciados em portugués e os alimentos e objetos e plantas adquiridos no mercado ou
nas comunidades locais.

Dentre outros critérios demarcados pelos candomblecistas campinenses para se
diferenciarem dos umbandistas locais, destaca-se a vinculagdo ao Terreiro de Pai Adao
do Recife®. Para esses religiosos, 0 Terreiro de Pai Add representa a fidelidade &
Africa, uma vez que, segundo os mesmos, nessa casa ha um grande rigor no que diz
respeito ao cumprimento dos rituais ligados aos orixas. O que implica numa énfase a
realizacdo dos ritos de passagem, na aguisicdo de certos produtos e objetos rituais
originarios da propria Africa, na aprendizagem da lingua yorub4, na sistematizaco dos
toques e das dancas’, e na dissociacdo entre santos catélicos e divindades africanas'®,
dentre outras.

Se por um lado, os seguidores da tradicdo nago (que sdo os que se identificam
com atradicdo da casa de Pai Adao) consideram a substituicdo das praticas assinaladas
anteriormente como uma perda para a religiosidade local, por outro lado, os que se
definem como umbandistas, dizem ser esta uma “religido brasileira’, dai 0 motivo para
todas as adaptacOes locais com destaque para as melodias que ser pronunciadas em

portugués nacional, como nos informou a oga Safo™, [...] eu vou 14 cantar numa lingua

8 0lle0ba Ogunté, mais conhecido atualmente como Sitio de Pai Adao, sua histériateve inicio por volta
de 1875, com a chegada no Brasil da africana Inés Joaquina da Costa (Ifa Tinuké), popularmente
conhecida como Tia Inés, morreu em 1905. Foi a fundadora do atual Sitio de Pai Adéo, no Sitio de Agua
Fria no Recife. E a mais antiga casa de culto Nagd de Pernambuco e uma das mais reverenciadas no
Brasil, considerada uma das matrizes da nacdo de culto afro-brasileiro Nagd, que guarda alguma
semelhanga com a nacdo Ketu da Bahia, similar ao Xambéa e ao Tchamba de Togo e Trinidad e Tobago. E
0 primeiro terreiro a ser tombado por um governo estadual, o tombamento foi feito pelo Decreto 10.712,
de 5 de setembro de 1985, pelo Governo do estado de Pernambuco. Pai Ad&o (Sabino Felipe da Costa)
gue popularizou o terreiro veio residir no sitio com Tia Inés e apds a morte desta em 1919, este assumiu a
lideranca da casa, tornando-se o mais famoso e respeitado babalorixa dos cultos afro-recifenses de sua
época. A seu respeito, Fernandes (1937) diz que nasceu em 1877, na cidade do Recife, filho de um
escravo chamado Sabino da Costa. Seu sonho era conhecer a terra dos seus ancestrais. Foi & Africa em
1906, passou anos em Lagos e voltou satisfeito com o que aprendera. Cf. wikipédia.org/Terreiro
Oba_Ogunté, capturado em 21/03/2011 e Campos (2005).

° E muito comum nos terreiros que se dizem de Candomblé, ou mais fieis a tradicdo, ouvir-se a
referencia a desqualificacéo dos toques e das dangas na Umbanda.

9 No que diz respeito & dissociacdo entre orixés e santos catdlicos, alguns lideres defendem a ndo
colocacdo dessas imagens em Seus pegis, outros que as possuem, fazem questdo de assinalar a sua ndo
correlagdo com 0s orixas.

1 O Oga é aguele praticante que ndo incorpora, sua principal funcdo nos terreiros campinenses é o toque
dos tambores. E, embora, essa sgja uma fungdo eminentemente masculina ja se encontra em alguns



gue eu ndo sei nem o que ta dizendo, que eu num entendo, eu sou brasileira’. Ta
argumento, legitima, 0 movimento de “abrasileiramento”, ou simplificacgo das préticas
religiosas de tradi¢des mai s acentuadamente africanas.

Na dindmica, no fluxo e no hibridismo dos terreiros e das tradi¢cdes das préticas
religiosas afro-amerindias campinense, vale ainda ressaltar, as alteragOes decorridas na
aproximagdo entre Catimbd-Jurema loca e a Umbanda sulista, por ocasido da
legalizaco das religides afro-brasileiras no estado, ocorrida no ano de 1966,

O Catimbo-Jurema consta como a primeira manifestacdo de uma prética
religiosa mediunica local, entendida, por grande parte da literatura classica como uma
prética magica. Essa religiosidade deriva das antigas mesas de Catimb6 de Alhandra
identificadas por Cascudo (1937), Fernandes (1938), Bastide (2001) e Vandezande
(1997). As mesas de Catimbo-Jurema de Alhandra consistiam numa prética religiosa
composta por elementos das tradicbes indigenas, do catolicismo popular e do
espiritismo kardecista.

Nessas, ocorriam um culto mediUnico, que basicamente comportava o transe e a
incorporacéo de entidades, no qual se fazia uso do cachimbo e da fumaca para defumar
0S espagos e as pessoas, bem como para curar e favorecer a atmosfera do ambiente.
Segundo esses primeiros estudos, nesses espacos, que nao constavam de grandes
aparatos decorativos e litdrgicos, como 0s atuais quartos ou pegis de Jurema, e as
entidades cultuadas resumiam-se basicamente aos mestresmestras, caboclos,
encantados ereis.

Atualmente essa prética, mesmo ocorrendo em pequenos terreiros, como sao as
Juremas, - onde h& cultuacdo exclusiva para as entidades-, esses espagos, foram
revestidos de sacralizag&o, atribuindo ab mesmo uma reveréncia propriamente religiosa.

Além dessas significativas mudangas, ha também gue se assindar a ampliacéo
do pantedo das entidades, que absorvidas nesse transito pode-se destacar as presencas de
pretos e pretas velhas, baianos, marinheiros, boiadeiros, mas, sobretudo, exu e
pombagira, que se sobressaem atualmente em alguns terreiros campinenses,
minimizando, inclusive, a participacdo das demais entidades tradicionais.

Quando se fala em Candomblé em Campina Grande, vale destacar que

tradicdo chegou a cidade segundo nossos interlocutores por volta do inicio da segunda

terreiros campinenses, menos conservadores sendo exercida por mulheres, como € o caso acima
assinalado.
12 Sobre o tema consultar, Peixoto, 2007.



metade do século XX, trazido propriamente por Glaucia Mendes, Lidia Alves e Zé
Roméo Felipe da Costa, - este ultimo, filho bioldgico e sucessor de Sabino Felipe da
Costa 0 famoso "Pai Adao" -, todos provenientes do Recife. Que ao chegarem e se
instalarem, "abriram” casa, deram os primeiros “toques de santo” que ocorreu na cidade
e fizeram os primeiros filhos de santo na tradicéo nago.

Contudo, essa tradicdo aos poucos foi se mesclado ao Catimbd-Jurema local e
originaram 0s atuais terreiros aqui denominados de Candomblé — Jurema de Campina
Grande. Porém, segundo tais depoimentos essa mistura ja ocorria no Recife, uma vez
que os religiosos vindos do Recife ja traziam consigo essa tradicdo, sendo inclusive
reconhecidos como profundos conhecedores da “ciéncia “ da Jurema. No entanto, além
desse, quer também se chamar a atengdo para uma outra corrente de, tradicdo que € o
Candomblé ketu, muito mais recente e que busca sua legitimidade e distincéo,
exatamente na auséncia de cultuacdo das entidades, e consequentemente no
exclusivismo da reveréncia aos orixés.

Consideracdes Finais

A preponderancia destacada para a tradicdo de uma Jurema atualizada, nos
terreiros campinenses provocou, a nosso ver, dois grandes desdobramentos no campo
das praticas religiosas afro-amerindias locais.

O primeiro, uma tendéncia quase generalizantes por parte das demais diferentes
tradicdes, de aproximacdo com atradicdo local. Isto €, o hibridismo que se verifica entre
essas diferentes correntes de tradicGes que marcam 0s terreiros campinenses tem se
configurado como uma tendéncia. O segundo desdobramento seria a constatagcéo da
ocorréncia de um discurso que fala de uma resisténcia, velada ou explicita contra as
tradicdes ndo interagem com as antigas praticas rituais locais.

Considerando que as correntes de tradicdes do Candomblé so recentemente, de
modo mais efetivo chegaram a cidade, acredita-se que essas préticas tenham sido
assimiladas na medida em que na interacdo conferiram sentido as necessidades dos
atores sociais locais que de alguma forma ja praticavam rituais mediunicos. Que
“possivel” resisténcia, por sua vez, ndo resultaria necessariamente de uma postura
conservadora e defensiva promovida por pessoas de origem pobre, anafabetas e
desinformadas como é sugerido.

Antes, pode ser identificado com a reagdo a forma como essas tradigdes mais
recentes vém sendo implantadas na cidade. Isto €, conforme se verificou ao longo da

pesquisa, essas tradicdes de Candomblé que tém sido implantadas na cidade através da
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fundacdo de novas casas de culto, tém consistido na efetivacéo de projetos pessoais, que
tomaram forma a partir do desgjo individual de alguns atores socais, em se instalarem
na cidade e implantarem uma religiosidade, a partir de suas experiéncias adquiridas em
outros contextos sociais.

Porém, mesmo se constatando uma preponderancia de ritos voltados a tradicéo
da Jurema, h& que se considerar o fluxo constante entre essa e outras tradigoes,
resultando cada vez mais em possiveis hibridismos. Além disso, também se observou
gue em decorréncia de outros fluxos, como, por exemplo, o transito cada vez mais
fregliente de pessoas entre o local, 0 nacional e até o internacional, se tornara cada vez
mais dindmico 0 movimento gue caracteriza essas praticas religiosas. Contudo, mais
uma vez vae lembrar, que esse fluxo ndo é constante a ponto de remeter a "simples
transposicao’, antes sdo formas apropriadas, reinventadas, adaptadas, atualizadas, entre
outras. Configurando-se, enfim num movimento dindmico que caracteriza a cultura
como viva e pulsante.
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